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FORMACAO OU EDUCACAO: A LINGUAGEM
DO PUBLICO E DO PRIVADO
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RESUMO

Os termos formagio e educagdo tém recebido vdrias conotagdes e
modulagées no seu significado. Mas sempre fazemos alguma op¢iio quando
tratamos deste assunto. A pergunta que nos guia, entdo, € a seguinte: qual
destes termos usar? Isto indica que niio fazemos escolhas sempre casualmente,
logo, h4 uma relagdo hermenéutica entre o discurso e a pritica pedagdgica.
Tal relacfo € averiguada no presente artigo.
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ABSTRACT:

The terms formation and education have been receiving several connotations
and modulations in he/she sweats him meaning. But we always make some
option when we dealt with this matter. The question that in the guide, then, is
the following: which of these terms to use? This indicates that we don’talways
make accidentally choices, therefore, there is a relationship hermeneutic
between the speech and the pedagogic practice. Such relationship 1 discovered '
in the present article.
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1. INTRODUCAO

Parece-nos bem, iniciarmos a discussao com esle belissimo enuncia-
do de José Saramago: “fudo no mundo estd dando respostas, o que de-
mora é o tempo das pergunias.” (SARAMAGO,1999, p.320). Talvez
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existam colsas sobre as quais nos questionamos com freqiiéncia e outras,
que ndo valem o breve tempo de uma interrogago.

Perguntas e respostas introduzem o mundo da linguagem® , o universo
em que desenvolvemos este artigo. Trata-se de discutir o modo de utilizagiio
do termo “formagao” enquanto pertencente i linguagem pedagdgica. Neste
particular, concordamos com a andlise elaborada por Leni Magalhiies Mresch.
A autora diz que “se faz normalmente uma leitura redutora da linguagem e da
fala dos professores ¢ dos alunos.” (MRECH, 1999, p.6). Aqui, enfoca-se,
principalmente, o primeiro grupo, o discurso emitido por alguns professores
pesquisadores da drea do ensino.

Tratamos de um termo complexo, e de uso, até certo ponto, restrito
no meio pedagdgico. Basta verificar os escritos dos mais reconhecidos
pedagogos brasileiros. Por exemplo, nos textos de Claudino Piletti, Paulo
Ghiraldelli Jr. e Demerval Saviani, dificilmente encontramos o vocéibulo For-
macdo . Isto merece averiguagio porque se trata de autores bastante influ-
entes no melo pedagdgico brasileiro, nestas duas tltimas décadas.

Outro autor nao menos influente, José Carlos Libineo, trata da For-
mag¢éo por uma via tangencial. No texto Diddtica, esboga uma proposta de
defini¢iio dos conceitos de educagiio, instrugdo e ensino. O autor aponta que

educaciio € um conceito amplo que se refere ao processo de desen-
volvimento unilateral da personalidade, envolvendo a formacio de
qualidades humanas - fisicas, intelectuais, estéticas - tendo em vista a
orientagio da atividade humana na sua relacio com o meio social
num determinado contexto de relagdes sociais. A educacgio
corresponde, pois, a toda modalidade de influéncias e inter-relacoes
que convergem para a formagio de tragos de personalidade social e
do cardter ... (LIBANEO, 1994, p. 22 e 23).

Em poucas linhas, como se vé, a palavra Formacgio aparece duas
vezes. Supomos que o equivalente do termo, neste caso, € o conceito de

' O termo linguagem ¢ utilizado, aqui, no sentido de lugar onde o ser se dd. Gadamer diz que
“compreender o que alguém diz €, como jd vimos, por-se de acordo sobre a coisa, ndo deslocar-se
para dentro do outro ¢ reproduzir suas vivéncias.... Percebemos agora que todo este processo é
um processo lingiiistico. Nio € em viio que a verdadeira problemdtica da compreensio e a
tentativa de domind-la pela arte — o tema da hermendulica — pertence tradicionalmente ao Ambito
da gramdticu e da retdrica. A linguagem é o meio em que se realiza o acordo entre os interlocutores
¢ o entendimento sobre as coisas.” (GADAMER, Hans-Georg, 1993 p. 569 570).
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constituicdio. Substituamos os termos, e veremos que a educagiio envolve a
constitui¢do de qualidades humanas, correspondendo a toda modalidade de
influéncia que converge para a constitui¢do de tragos da personalidade social
e do cardter. Portanto, no texto analisado, Formag#o equivale a constitui¢do,
no sentido de ordenac¢io ou organizagao.

LibAneo, no entanto, segue cotejando o termo. Definindo instrugdo,
aponta que, “a instru¢do se refere a formagdo intelectual, formagdo e
desenvolvimento das capacidades cognitivas mediante dominio de cer-
to nivel de conhecimentos sistematizados.” (LIBANEO, 1994, p.23).

Baseados nesta afirmacfo, dizemos que o autor desenvolve o tema
tangencialmente. Ele recorre ao termo instrugdo e propoe haver “uma rela-
cdo de subordinagdo da instrugdo a educagdo”( L1B ANEO 1994, p.23),
porque educar relaciona-se ao desenvolvimento do todo que representa a
personalidade humana. Podemos supor que as discussoes sobre educagio
formal e informal, com freqiiéncia, resultem em maior ambigiiidade. Como se
sabe, a primeira ocorre em espagos institucionais, enquanto a outra acontece
nos lugares nao institucionalizados.

Ironicamente, no caso acima, o termo Formacao torna-se recorréncia
e adquire um sentido préximo & manipulagio dos sujeitos. Ndo € demasiado
apontar que formal e informal e Formagdo pertencem a mesma raiz etimologica.

Modificagdes no uso das palavras, como estas, podem ser considera-
das acontecimentos dos quais pouco nos indagamos. Partimos do pressupos-
to, um tanto evidente, de que o termo Formagao vem sendo sempre menos
utilizado para indicar o ato pedagégico. Cotejd-lo implica na sensagio de re-
mover velhos objetos de uma arca, arquejada devido ao peso da poeira.

Quando relegamos um objeto ao desuso, € como se o banissemos do
reino da necessidade. Podemos, pois, considerar as palavras ao modo de
objetos. Mas desconhecemos o lugar onde se guardam aquelas considera-
das desnecessirias. Nao hd museu de velhas palavras. O termo formagéo
parece pertencer 4 regido do esquecimento quando se trata de pensar a pe-
dagogia.

Ainda que arrolemos variadas causas para este acontecer, nio ha-
veria novidade, ja que as causas variadas constituem a explicagdo para a
maior parte dos acontecimentos. Ocorre outro argumento contra o proposi-
to de refletir sobre o uso da palavra Formagcio: o simples emprego deste ou
daquele termo nfo afeta, necessariamente, a pratica designada, posto que,
tempos praticos comportam frases pragmaticas.
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Lembremos, no entanto, que a validez do enunciado requer sua apli-
cagao ampla. Nosso problema inicia-se aqui, porque, de forma geral, insisti-
mos na precisio dos vocdbulos mesmo cientes de que palavras ndo modifi-
cam as praticas. Em determinado tempo, no ambito da pedagogia, como em
outras esferas, um certo termo nos parece mais apropriado como expressio
do que comunicamos.

Deve ficar bem evidente que, sc as palavras realmente néo importas-
sem, ndo haveria a pratica de substitui-las. A necessidade de seu uso tornar-
se-1a contingente tal como no didlogo efetuado apenas por intermédio de
gestos e sinais. Consideremos mediana a for¢a do argumento sobre o
relativismo das palavras. Além disto, percebe-se a flagrante contradig@o
destas teses sobre a contingéncia das palavras, vislo que, se 0s lermos sio
relativos, ndo se justifica uma escolha deliberada, no caso, a op¢io de varios
pensadores da drea da pedagogia por usar o termo educaciio ao invés de
Formacao.

Contra este vocdbulo, pesa a grave acusaciio de que “formar quer
dizer aplicar a forma”. Frases como esta comportam a “virtude dos clichés™,
e podem ser comparadas as reticéncias de um texto reticente, em que tudo
estd contido no mégico espago de trés pontos.

Sabemos que o significado das palavras implica em uma certa mo-
bilidade. Também devido a isto, o recurso & histéria de sua aplicacio tor-
nou-se uma metodologia recorrente, a fim de percorrer as vdrias formas de
seuemprego, no decorrer do tempo. Se calhar que se trata de uma palavra
em desuso, considera-se tal procedimento ainda mais conveniente porque
deve resultar em aumento da compreensio. Um termo incompreensivel, ou
de significado muito ambiguo, ndo serve para a completude do sentido. A
historia da Torre de Babel representa mais que uma simples passagem
edificante. Este relato pode ser considerado um antigo mito? sobre a diver-
sidade dos significados. A compreensio somente efetua-se quando o sen-
tido pode ser transmitido. Jd, por isto, vale a pena averiguar alguns dos
multiplos sentidos do termo Formagiio e aproveitemos para discutir o ato
de interpretar sentidos. A hermenéutica consiste na arte de interpretar sen-
tidos. Os sentidos completam-se quando a parte integra-se no todo. Logo,
temos uma relagiio hermenéutica, caso a educagiio represente o todo e a

* Histria que pode ser aplicada & virias situagdes. O que chumamos de mito corresponde a uma
forma de compreender o mundo. Sobre esta questio, ler GUSDORE, 1990,
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formacio, uma parte.

Existem, pelo menos quatro grandes modos de compreensio® . Di-
vide-se o ato de compreender em procedimentos hermenéuticos tais como
o filolégico*, o psicolégico®, o romantico® e o filoséfico’. Neste texto,
interessa-nos o modo romdntico e o filoséfico da hermenéutica. O primei-
ro, por ser o mais utilizado e conhecido atualmente; o segundo, € porque
nos propomos aplicé-lo.

As regras da hermenéutica roméintica prescrevem que devemos re-
correr a0 contexto sempre que desejamos compreender um texto, uma pala-
vra, ou uma situacio. Neste caso, privilegiaremos o contexto historico, ex-
plorando, apenas sumariamente, as informagdes contextuais relativas ao as-
pecto sécio-cultural e politico-econdmico de cada época, que estes ndo re-
presentam o objetivo principal deste artigo.

Podemos, entdo, expor o termo ha perspectiva histérica e perseguir
o curso de sua utilizagio. Hans-Georg Gadamer, apoiado nas pesquisas de
Schaarschmidt, refaz a histéria desta palavra. Assegura que Formag¢do tem
“ su origen en la mistica medieval, su pervivencia en la mistica del
barroco, su espiritualizacion, fundada religiosamente, por el mesias de
Klopstock, que acoge toda una época, y finalmente su fundamental
determinacion por Herder como ascenso a la humanidade.”
(GADAMER, 1993, p. 38).

Com efeito, a origem mistica deste termo representa um dado rele-
vante. Como sabemos, em sua acepgio primeira, mistica designa o tratado

3 A compreensio ocorre quando o sentido completa-se, Para Gadamer, o termo compreender

equivale a interpretar. A ciéncia que trata da compreensfio chama-se hermenéutica, cuja regra
bdsica consiste no movimento que vai do todo & parte e da parte ao todo.

O mais antigo modo do procedimento hermenéutico. Sua principal regra consiste em que a
parte de um texto adquire sentido no seu todo,

Proposta de interpretagiio atribuida a Schleiermacher. Este autor diz que a verdadeira compreensio
de um texto deve ser buscada na psicologia de quem o escreveu, ou seja, devemos nos perguntar
0 que pensava ele no momento em que escrevia.

A hermenéutica roméintica fo sistematizada por Dilthey. Ele alirmava que o sentido de um
texto, de uma palavra, ou de um acontecimento qualquer cncontra-se no conlexto em que &
produzido. Trata-se do procedimento hermenéutico mais utilizado atualmente.

Proposta apresentada por Gadamer. A hermenéutica ndio representa um método de compreensio.
Ela é o modo pelo qual o mundo se dd a conhecer. Somente conhecemos o mundo na ¢ por meio
da linguagem. Disto extraimos que sem linguagem ndo hd conhecimento e disto, vem a
determiniincia das tradigdes, do mundo lingiiistico que nos € transmitido para que possamos
compreender e comunicar o proprio mundo.
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das coisas divinas ou espirituais. Conforme as teologias de seguimento,® o
ser humano deve modelar-se de acordo com a divindade, ja que a nogiio de
modelo ou forma rege a discussio. Michel Foucault demonstra, suficiente-
mente, que o cuidado de si, na cultura ocidental, tem as suas origens mais
remotas que o cristianismo. “Esta escrita etopoética, tal como surge atra-
vés dos documentos do 1 ¢ do Il séculos parece ter-se estabelecido no
exterior de duas formas ja conhecidas ¢ wtilizadas com outros fins: os
hipomnemata e a correspondéncia.” (FOUCAULT, 1992, p.134). A poli-
tica de si tem a ver com esta discussdo, pois, tal pritica representa o ato de
cultivar-se e, portanto, implica em Formagio.

Podemos, entretanto, estabelecer um ponto de ruptura entre o tempo
classicoe ocristdo. Eeste representa um passo radical. Enquanto na politica
greco-romana da cultura de si o objetivo € a Formagido do homem piblico,
no cristianismo, esta arte de governar-se tem como finalidade a glorificagio
de Deus. Trata-se de um deslocamento bisico que implica na substituicio do
modelo: no primeiro caso é o homem e Deus, no segundo. H4, todavia, outro
aspecto, talvez, alé mais decisivo. A mistica supde o mistério, ou seja, o
oculto. O contato com o inefandum requer a iniciagio e, portanto, o inicia-
do e o iniciador. Niio hd lugar para a auto-inicia¢iio. A Formaciio perde o
cardter semantico reflexivo. Formar tornou-se verbo ativo. E, ao que parece,
esta constitui a sua acepgio presente nos meios pedagégicos. Entiio, o ma-
gistério requer o mistério. Nio o mistério no sentido religioso mas, no sentido
de haver um saber acessivel por intermédio do mestre.

Deste modo, reiteramos a afirmaciio de Gadamer de que “la religion
de la formacion en el silo XIX ha guardado la profunda dimension de
esta palabra, y nuestro concepto de la formacicn viene determinado
desde ella”. (GADAMER, 1993, p. 38)

A Formagio, enquanto ato que parte de outro, parece estar ja bem
definida desde Comenius. O titulo do sexto capitulo da Diddtica Magna pode
ser considerado uma evidéncia disto. O autor assegura que, ** Q homem,
para ser homem, precisa ser formado.” Contudo, niio iremos tio depres-
sa. Claro estd que o texto apresenta a necessidade da Formacio, mas nada

¥ As teologias de seguimento sustentam-se no preceito de que o fiel deve seguir os passos da
divindade. O deus, neste caso, destaca-se pelo teor pedagdgico porque manifesta o cardter de
guia, condulor ou pastor. No eristianismo, Cristo é representado como o bom pastor , aquele
que conduz as ovelhas para o abrigo bom. Ne Velho Testamento, Javé, sob a forma de coluna
fumegante, conduziu o povo através do deserto.
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ha, textualmente, sobre 0 modo de sua realizagfio. No primeiro pardgrafo,
refere-se i virtude, a religido e i ciéncia, aspectos da alma humana alcangé-
veis por meio da disciplina. Aponta que ... alguém definiu 0 homem como
um animal disciplindvel, porque ninguém pode tornar-se homem sem
disciplina.” ( COMENIUS, 1997, p. 71).

Conforme o texto, o homem torna-se homem, ou seja, age sobre si
mesmo, mas é necessdrio haver a disciplina. O verbo disciplinar €, também,
reflexivo; a pessoa pode ser disciplinada por alguém, mas também, pode
disciplinar-se. Parece que, neste ponto, a reflexdo de Comenius assume um
cardter bastante metafisico, no sentido de generalizante.

Neste mesmo capitulo, entretanto, a discussdo comporta o particular.
Nio se trata do homem abstrato mas daquele que possui um corpo. “O
homem por ser dotado de corpo, é feito para trabalhar, e no entanto
vemos que ndo tem de nascenga nada mais que aptiddo: serd preciso
ensind-lo aos poucos a sentar-se, a ficar ereto, a andar, a mexer as maos
para realizar uma opera¢do.”( COMENIUS, 1997, p. 72).

O texto congrega um terceiro elemento aos anteriores. Além da For-
magcio e da disciplina, tem-se, implicitamente, a figura do formador. Nédo
resta ddvidas que, para Comenius, € necessdrio alguém para formar o ho-
mem, mas, ha uma ressalva. No capitulo quinto, que subscreve ao titulo,
temos em nés por natureza as sementes da instrucio, das virtudes e
da religiao, o autor trata, sumariamente, da auto-formacao. Afirmaque “os
exemplos dos autodidatas mostram com muita clareza que o homem,
com orientag¢do da natureza tudo pode alcangar. Alguns, tendo a si mes-
mos como mestres ou tendo por professores ( como diz Bernardo os car-
valhos e as faias), ou seja, passeando pelos bosques e meditando, apren-
deram mais que outros através do ensino dos preceptores.”( COMENIUS,
1997, p. 61).

Agora, nio nos animemos tdo prontamente; para o autor, somente
alguns podem formar-se. Neste sentido, o discurso de Comenius caracteri-
za-se pela formalizagio. Quanto aos objetivos da Formagio, encontram-se
bem expressos desde os primeiros quatro capitulos da obra. Os titulos ofe-
recem matéria suficiente para provar que o objetivo ultimo da formagao hu-
mana é a divindade. O homem ¢é a mais elevada, perfeita e excelsa das
criaturas; o fim ltimo do homem esta fora desta vida; esta vida nao
passa de preparaciio para a vida eterna; sdio trés os graus de prepara-
¢io para a vida eterna: conhecer, dominar e conduzir para Deus a si
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mesmo e, consigo todas as coisas.

Nio devemos ignorar a forca do movimento humanista na cultura
ocidental. Neste caso, concluirfamos, erroneamente, que o cristianismo foi
adotado como substituto do humanismo grego, torando-se a forma de pensar
dominante, desde Comenius até hoje. Como ¢é costume enunciar, 0 humanismo
racionalista destronou Deus e introduziu a razdo em seu lugar. A raziio
constitui-se, todavia, por sua aura de mistério. Uma coisa é utilizd-la e é
outra, saber o seu funcionamento. Isto perpassa a dificil questio filoséfica de
respondermos para nés mesmos como acontece que sabemos que sabemos.
Traduzindo da filosofia para a pedagogia, como reconhecemos que alguém
estd formado ou que nés o estamos?

A iniciagd@o aos mistérios da razio ocorre em atividades que nos pa-
recem corriqueiras, tais como o dominio dos cédigos de escrita e o conheci-
mento dos simbolos e sinais que permitem lere escrever. Sem o dominio
destes mecanismos, malogra o acesso ao complexo mundo da razdo ociden-
tal. O dominio dos cédigos de escrita ¢ leitura parece ser uma atividade
simples mas, sob este angulo, representa um marco de iniciagio fundamental.

A auto-alfabetizagiio consiste em uma prética impossivel. Faz-se ne-
cessdrio a presenca do iniciador, Ninguém pode descobrir, isoladamente,
que, a letra “a’, corresponde tal som. A equivaléncia entre o som e a letra
requer, necessariamente, alguma forma de demonstrac@o. Trata-se de uma
transmissdo que somente pode ocorrer a partir do que jd existe como lingua-
gem; nisto, o que se transmite representa a tradi¢io®. A pritica da leitura e
da escrita constituem, no mundo ocidental, uma tradicdo e, por ela, somos
iniciados no mundo da razio e em outros.

O império da razdo, sob a forma do humanismo, racionalista nio
representa um simples retorno as politicas de si, a0 modo cléssico. No que
diz respeito as relagdes entre o formar ¢ o formar-se, parece haver unanimi-
dade sobre a necessidade da figura do formador. As reflexdes de Hegel nos
permitem vislumbrar a importdncia do tema, neste periodo.

Gadamer assegura que “de hecho es Hegel el que con mds agudeza
ha desarollado lo que es formacion (...) el hombre se caracteriza por la
ruptura con lo immediato y natural que le es propria en virtud del lado
espiritual y racional de su esséncia(...) por eso necessita de la formacion.”
(GADAMER, 1993 p. 41).

Y Saber transmitido.
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A citagdio niio deixa a idéia explicita, mas percebe-se que a Forma-
¢ilo, segundo o idealismo hegeliano, orienta-se para 0 aspecto espiritual e o
racional. Aqui, evidencia-se a jungdo entre o racionalismo ¢ o espiritualismo
medieval em relagio & figura do formador, ou seja, do iniciador. Podemos
concluir da necessidade deste porque, em principio, nenhum ser humano des-
cobre sua esséncia composta de um lado espiritual e outro racional. A divi-
sfio corpo-alma pertence a antiga tradigo platdnico-aristotélica, um saber
transmitido, uma construgio passada na e pela linguagem. Portanto, carece
do preceptor, seja ele um individuo ou um grupo.

Podemos, entdo, detectar esta antiga tradi¢@o na e por intermédio da
qual, a figura do formador vincula-se profundamente ao ato da Formagéo. O
sentido reflexivo, o ato de formar-se, torna-se cada vez mais relegado ao
esquecimento.

Apontamos, anteriormente, que a palavra Formagio pertence a tra-
di¢fo humanista. Segundo Gadamer,

el entusiasmo con que los humanistas proclaman la lengua grieca y el
camino de la erudicion significaba algo mas que una pasion de
anticudrio. El resurgir de las lenguas cldssicas trajo consigo unanueva
estimacion de la retérica, esgrimida contra la ‘escuela’, es decir contra
laciéncia escolética, y que servia a un ideal de sabiduria humana que
no se alcanzaba en la escuela.( GADAMER, 1993, p.47).

O termo formaciio estava adquirindo um sentido mais preciso, neste
espago conflituoso de disputa pelo saber, por acesso ao ‘mistério’, de aren-
ga entre os escoldsticos e os “cientistas modernos.” A questio disputada
pode ser enunciada simplesmente: devemos formar os seres humanos para
Deus ou para a humanidade? Trata-se de um duelo sobre os objetivos da
Formagio. Nio constitui a diivida de um sujeito atormentado por ignorar
qual o melhor caminho a seguir na sua auto-formag@o. Pode-se dizer que
corresponde melhor a um confronto entre engenheiros e projetistas do soci-
al, travado, portanto, entre “‘condutores de homens.”

Isto ndo quer dizer que nio houvessem espiritos inquietos e que os
caminhos se esgotassem na alternativa Deus ou homem-razio. Jean Baptista
Vico foi um destes sujeitos paradigmiticos. Este professor de retérica criti-
cava agudamente o método da ciéncia moderna, a via do homem-razdo.

A tradigdo retérica, como se sabe, opde-se, de longa data, a tradi-
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¢éo filosofica, especificamente, quando se trata das filosofias do geral; are-
torica tende ao particular. Assim ocorreu, na época de Vico. “Su remision
al sensuns conumunis recoge de la tradicion antigua, ademds del mo-
mento retorico, el de la oposicion entre el erudito de escuela y el
sabio."(GADAMER, 1993, p. 49). A figura de Sécrates representa o mo-
delo para Vico. Desde o Renascimento, o filésofo irdnico tornava-se simbo-
lo de oposiciio a ciéncia que se afirmava por meio do procedimento
generalizante, metddico, calculdvel, repetivel e abstrato.

Alguns pensadores, entre eles Vico, opunham-se ao radicalismo
racionalista. Conforme Gadamer, “lo que orienta la voluntad humana no
es, en opinion de Vico, la generalidad abstrata de la razon, sino la
generalidad concreta que representa la comunidad de un grupo, de un
pueblo, de una nacion o del género humano en su conjunto. La formacion
de tal sentido comum seria, pues, de importancia decisiva para la vida.”
( GADAMER, 1993, p. 50).

O Sdécrates, de Vico, representa um homem critico ao saber institu-
ido de seu tempo. Um personagem cinico que prefere envenenar-se. Nio se
trata do sujeito que enunciava o conhece-te a ti mesmo; pior ainda seria
for¢d-lo a dizer forma-te a ti mesmo. Precipitado é argumentar que Vico
apontava a alternativa da formagio para a nagiio, em oposicio a Deus ou &
razao. Somente, fica claro o aspecto ativo da palavra, ¢ a sua pertenca a
tradi¢iio humanista crista,

Como percebemos, esta antiga tradi¢iio representa a voz do passado
que visita o presente. Se niio fosse deste modo, ndo poderiamos compreendé-
la. Trata-se de uma linguagem na e por meio da qual, nos movemos. Antonio
N6voa chama-a de gramética do ensino. O autor aponta que

ao longo do século XTIX, em paralelo com a emergéncia de novos
modos de governo e a afirmacio dos Estados-Nagiio, a escola trans-
forma-se num elemento central do processo de homogeneizagio cul-
tural e de invenciio da cidadania nacional. O desenvolvimento da es-
cola de massas faz parte de uma dinfimica transnacional que inscreve
nos diversos contex(os nacionais racionalidades e tecnologias de pro-
gresso difundidas a nivel mundial. (SERBINQ, 1998 p.22).

Se adotamos o preceito de Névoa, que novidade néo é, concorda-
mos que o termo Formagdo conserva o sentido ativo de condugio, de inici-
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acdo, de direcio e, talvez, de manipulacio e homogeneizagao. Politicamente,
trata-se de aplicar a forma das nacionalidades e do Estado transnacional.

Percebendo isto, havemos de concordar em atirar a palavra ao lixei-
ro. Ele sabe o que fazer com estas coisas sem préstimo. Ninguém duvida da
importancia do lixeiro, em tempos de reciclagem. Entéo, ndo € por acaso que
um setor da pedagogia parece utilizar o termo Formagio, sem duvidosos
pudores. Neste setor, prefere-se o termo Formagio. Trata-se da drea da
profissionalizagio de professores. Serd algo semelhante a um tabu, falar de
nossa educaco porque atuamos no magistério?

No ano de 1998, aconteceu o [ Congresso Estadual Paulista sobre
formagio de Educadores. O tema do encontro reitera o que vinhamos abor-
dando anteriormente. A Formaco relaciona-se ao aspecto profissional, como
fica evidente em virios artigos da coletdnea resultante do congresso.

Um dos articulistas, Juan Ruz Ruz, aborda a questdo do curriculo
apresentando como eixos condutores, “‘o técnico e o prdtico na formagdo;
a integragdo dos saberes; a preparagdo para a formagdo social; a atitu-
de tedrico-critica e a prospectiva na formacdo de professores.” ( MRECH,
1999, p. 85). Percebemos que nao se trata de uma proposta restrita ao que
normalmente identificamos com desempenho profissional, ou seja, 0 exerci-
cio da funcfio, em sentido estrito. Isto encontra-se bem demarcado pelo au-
tor que propde “uma atitude formadora nos processos de formagdo de
professores”( MRECH, 1999, p. 85), como veremos a seguir.

Nos textos em que o autor trata cada eixo, separadamente, averigua-
se um elemento curioso e sintomético, No primeiro eixo, categoria do téc-
nico e do pratico, o termo usado é Formacao. O autor diz que “na forma-
cdo de professores, como em qualquer sistema educacional e social, pode-
se distinguir duas grandes categorias, capazes de organizar o Universo
pedagdgico: o técnico e o prdtico.” ( MRECH, 1999, p. 86) No eixo
seguinte, repete-se o emprego da palavra. “Entre os eixos articuladores
que é preciso considerar na formagdo de professores...” (MRECH, 1999,
p- 89). Acontece 0 mesmo no terceiro, quando Ruz propde que “a forma-
¢do de professores ndo pode dar-se a partir da cultura dominante ...
Partcipagdo social é, entdo para os professores, modernizacdo da sua
profissao”. (MRECH, 1999, p. 93).

Encontramos a palavra educagio no titulo do quarto eixo; em com-
pensagiio, no desenvolvimento do texto, ela é substituida por Formacgio. O
autor assevera que, “um dos problemas fundamentais que atravessam a
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educagdo diz respeito ao tipo de teorias e de estratégias conceituais uti-
lizadas no processo de formagdo e de maneira muito especifica, d forma
como se repete e circula a teoria nas instituicées formadoras.”( MRECH,
1999, p.94)

Nesta parte, evidencia-se a jungio dos termos sendo a educacio
considerada algo mais geral que a Formagdo. Isto pode ser interpretado
como um detalhe qualquer e trata-se da regra de ouro da hermenéutica -
quando a parte integra-se no todo, o sentido completa-se. No texto, a
Formagio representa uma parte da educaciio. Talvez isto consista em uma
defini¢do trangiila nos meios pedagdgicos, tornando-se aceita porque sus-
pendemos o tempo das perguntas quando pensamos que a resposta estd
dada. Porém, niio desistamos logo. Isto vale, igualmente, para o discurso
fundamentado no pressuposto de que a educacio constitui o todo e o pre-
ceptor, a parte.

O eixo quinto, de Ruz, intitulado um enfoque prospectivo na forma-
¢do de professores ilustra bem a questiio. Convém pontuar o que o autor
entende por enfoque prospectivo. Trata-se de considerar que “é o prdprio
homem que se transforma, assim como transforma a sua realidade.”
(MRECH, 1999, p. 98), postulando uma pedagogia da mudanca.

Nesta parte, emprega a palavra educagiio com primazia. Conforme o
texto, * a educagdo prospectiva implica, antes de mais nada, superar a
agdo autoritdria na educagdo, na medida em que esta carrega um con-
ceito determinado quanto ao dominio e apreciacdo do saber, que é iniitil
ou limitador num mundo em mudanca.” ( MRECH, 1999, p. 98) Agre-
ga-se que, “uma educacdo prospectiva deve transcender todas as for-
mas de pedagogia ou aprendizagem da limitagdo ou auto limitacdo” .
(MRECH, 1999, p.98)

Parece dificil ao autor utilizar o termo formagéio prospectiva. Pode-
riamos concluir que isto se deve ao fato de que a formaciio restringe-se ao
aspecto profissional, portanto, pertence a um campo mais delimitado. A edu-
cagio deveria ser aplicada a todos e a formagiio, somente aos profissionais.
Imediatamente, questionamos se a profissdo representa um direito restrito a
algumas pessoas.

Ruz argumenta que “a educagdo prospectiva, assim como a ve-
mos, centra-se fundamentalmente na formacdo do aluno e considera as
Jormas de pensar relacionadas harmoniosamente com a afetividade como
algo mais importante que os conteiidos”. (MRECH, 1999, p. 98). Trata-
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se da educagio centrada na formag@o. A antiga tradi¢@o, depositada na ve-
tusta arca, presentifica-se. A Formagio também deve ser concedida ao alu-
no. Ele pode conduzir-se prospectivamente.

Uma Forinagio prospectiva, fundamentada no afetivo, parece-nos
algo bastante adequado ao futuro profissional, pelo menos, da grande drea
das ciéncias humanas. Humanista e profissional, sem ser profissionalizante ou
humanizante. Estendida para todos, e que desenvolva a tolerincia, a supera-
¢io das dificuldades, a abertura para o diferente, a capacidade de enfrentar
as ambigiiidades, de lidar com o complexo, com as vdrias formas de pensa-
mento, com o fluxo de informagdes, que ensine a aprender a aprendere a
desaprender, que promova o auto conhecimento ¢ a aceitagdo da critica,,
como bem enumera Ruz.

Pensamos que € a realidade em mudanc¢a que nos apresenta esta
provocagdo. A escola pablica, tdo centrada no aspecto geral da educagido e
assentada sobre os conteddos, deve enfrentar este desafio que reverbera a
partir do ensino profissionalizante, e do incremento do ensino particular. Ao
nosso ver, trata-se de um enfrentamento muito positivo que faz pensar-se e
modificar-se. Deve resultar em um movimento de auto formacao da escola
ptblica, recuperando, deste modo, o esquecido aspecto reflexivo do verbo.
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